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FRATERNIDADE E A “BOA SOCIEDADE”
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“Eu e meu cla contra o mundo;
eu e minha familia contra meu cl3;
eu e meu irmao contra minha familia;

eu contra meu irmao”.
PROVERBIO SOMALI

Quando a revolucao francesa desafiou com éxito por vez primeira a ordem do
Velho Mundo, seus lideres adotaram um lema que descreveu 0 que esperavam de uma
boa sociedade: “Liberté, égalité, fraternité”’. Estas virtudes ilustradas sdo de fato um
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! Note-se que a fraternidade significou um ideal de emancipacéo que foi parte do programa politico de
Robespierre, autor da divisa "liberdade, igualdade, fraternidade" que, em seu famoso discurso de 5 de
dezembro de 1790, defendendo os direitos do homem e do cidaddo contra o sistema censitario que
pretendia aplicar-se & Guarda Nacional, apareceu por vez primeira na historia universal da humanidade.




bom resumo dos elementos essenciais de uma sociedade justa’ e complexa®. A
liberdade é certamente uma das maneiras como se manifesta a diferenciagcdo: uma
sociedade livre permite que seus membros formulem seus proprios objetivos,
desenvolvam suas préprias habilidades e levem a cabo as a¢fes que lhes converterdo
em individuos Unicos, separados e autbnomos.

Mas a diferenciacdo sem integracdo rompe a ordem social em fragmentos e
desata, de um lado, a cobica de uns poucos e, de outro, quando ndo a inveja e 0
ressentimento, sempre ao menos a frustracdo, e muitas, muitas vezes, a angustia e o
desespero de muitos. Dai a necessidade da fraternidade cuja relevancia consiste
precisamente na sua funcdo de contrapeso. E ndo somente isso: também é necessario
situar entre esses dois principios opostos um terceiro, porque é o vinculo que 0s
conecta: a igualdade formal, real e de oportunidades, que é o elemento comum que
torna possivel o fato de que um grupo de individuos dedicados a ir atras de seus
préprios interesses possa coexistir em harmonia entre si.

Resulta evidente que as ideais raras vezes se levam a pratica no mundo real. As
normas e valores sociais que nos instruem para ser fraternais hdo de competir com as
instrucbes dos genes que nos dizem que primeiro nos ocupemos de ndés mesmos e
depois de nossos familiares, assim como das instrugdes de valores arcaicos e mais
nocivos que nos dizem que um homossexual, um negro ou um pobre nunca podem ser

No projeto de lei alternativo com que Robespierre concluia seu discurso, se determinava que “todos” os
cidaddos maiores de 18 anos — e ndo somente os ricos — seriam, de direito, inscritos na Guarda Nacional
de sua comuna; que esses guardas nacionais seriam as Unicas forgas armadas empregadas no interior, e
ndo o exército herdado do velho regime; que, em caso de agressao exterior, competiria aos cidaddos em
armas, e somente a eles, o defender-se. E que, finalmente, levariam sobre o peito e em seus estandartes
estas palavras: “Liberdade, lgualdade e Fraternidade”.O deputado Robespierre, que vinha lutando
sozinho desde ha alguns meses contra a distingdo, aprovada em camara, entre “cidadéos ativos” (capazes
de pagar um censo) e “cidaddos passivos” (pobres) , voltava agora a carga, e nada menos que em um
ponto politicamente tdo sensivel como o carater de classe da futura Guarda Nacional. Com isso, nada
mais fez do que reclamar que todos os que eram reduzidos a “cidaddos passivos” (para 0s quais a
revolugdo ndo tinha muito que oferecer - salvo alguns incompletos e passivos direitos civis - e que ndo
podiam aspirar a um regime de igualdade e liberdade) pudessem emergir a sociedade, a uma sociedade
civil de tipo republicano.

2 Desde que assumindo o compromisso de ligar de forma prioritaria a concepgéo de dignidade humana
as virtudes ilustradas de liberdade, igualdade e fraternidade. Seja como for, o certo é que a historia
recente das teorias da justica ¢ fundamentalmente a da articulagdo e do desenvolvimento cada vez mais
refinado e sofisticado dessas virtudes e, muito particularmente, do principio de igualdade; configuram a
nicleo duro da justica, ou melhor, aspectos diferentes da mesma atitude humanista fundamental
destinada a garantir o respeito incondicional a dignidade humana.

% O conceito de complexidade pode aplicar-se de maneira Util a muitos niveis distintos. Em principio se
desenvolveu para descrever organismos fisicos: para que algo seja considerado complexo, deve estar
composto por muitas partes que interatuem de forma homogénea; corresponde a um todo que
compreende varias partes unidas ou conectadas entre si (Oxford English Dictionary). Mas o conceito de
complexidade pode extrapolar-se com facilidade para ser aplicado a uma amostra muito mais ampla,
desde moléculas a maquinas, de programas televisivos a sistemas politicos, etc. De uma maneira geral, a
complexidade implica um aumento tanto em diferenciacdo como em integracdo. A diferenciacdo se
refere ao grau em que um sistema (por exemplo, um 6rgdo como o cérebro, ou um individuo, familia,
empresa, cultura ou humanidade em seu conjunto) esta composto de partes que diferem em estrutura ou
funcdo entre si. Integracdo significa até que ponto as diferentes partes se comunicam e ressaltam seus
objetivos. Um sistema que é mais diferenciado e integrado que outro se diz que é mais complexo. Por
exemplo, uma familia diferenciada é aquela na qual os pais e filhos podem expressar suas distintas
identidades; uma familia integrada é aquela na qual os membros estdo unidos por vinculos de carinho e
apoio matuo. Uma familia que sé é diferenciada sera um caos, e uma que sO seja integrada sera
asfixiante. A complexidade, a qualquer nivel de andlise, implica o desenvolvimento 6timo de
diferenciacéo e integragdo (Csikszentmihalyi, 1993).



nossos irmaos. E tudo parece indicar que, nesta competicdo, em geral “sempre”
acabam ganhando as instru¢des mais daninhas que configuram nossa condigdo
humana.

N&o obstante, as implicagbes morais do reconhecimento de uma natureza
humana - do ser humano considerado simultaneamente como um ser bioldgico,
cultural, psicologico e social e como produto da evolucdo por selecdo natural - nos
levam a admitir que esta ndo somente é compativel com o progresso social e moral
sendo que também pode ajudar a explicar o dbvio avanco ocorrido no decorrer de
milénios. Costumes que foram comuns ao longo de toda a histdria e pré-historia
(punicdo com mutilacdo, execucdo pela tortura, genocidio por conveniéncia, rixas
interminaveis entre familias, morte sumaria de estranhos, estupro como despojos de
guerra, infanticidio como forma de controle de natalidade e posse legal de mulheres)
desapareceram em vastas por¢des do mundo. Com efeito, nos dltimos dois séculos, as
virtudes de liberdade e igualdade se hdo difundido enormemente pelo mundo. A
escravid@o ja ndo € uma opcéo, e a nobreza e a riqueza ja nao sdo consideradas dons
divinos, dons que permitem a uns poucos afortunados fazer que a vida seja miseravel
para todos os demais”.

* Peter Singer (1981) mostrou que o progresso moral continuo pode emergir de um senso moral fixo.
Suponhamos que somos dotados de uma consciéncia que trata outras pessoas como alvos de
solidariedade e nos inibe de explord-las ou prejudica-las. Suponhamos, também, que temos um
mecanismo para avaliar se um ser vivo se classifica como pessoa. Pinker (2002), citando a Singer,
sugere a seguinte explicacdo para 0 progresso moral: as pessoas expandiram constantemente a linha
pontilhada mental que abrange as entidades consideradas dignas de consideracdo moral. O circulo foi
sendo ampliado, da familia e da aldeia para o cl, a tribo, o pais, a raca e, mais recentemente (como na
Declaragdo Universal dos Direitos Humanos), para toda a humanidade. Foi se afrouxando, da realeza,
aristocracia e senhores de terra até abranger todos os homens. Cresceu, passando da inclusdo apenas de
homens a inclusdo de mulheres, criancas e recém-nascidos. Avangou lentamente até abranger
criminosos, prisioneiros de guerra, civis inimigos, os moribundos e os mentalmente deficientes. E as
possibilidades do progresso moral ndo terminaram. Atualmente, ha quem deseje ampliar o circulo para
incluir os macacos antropdides, as criaturas de sangue quente e 0s animais com sistema nervoso central.
Alguns querem incluir zigotos, blastécitos, fetos e as pessoas com morte cerebral. Outros ainda
pretendem abranger espécies, ecossistemas ou todo o planeta. Essa mudanca arrebatadora nas
sensibilidades, a forca propulsora na historia moral de nossa espécie [...] poderia ter surgido de um
mecanismo moral contendo um Unico botdo ou cursor que ajustasse o tamanho do circulo abrangendo as
entidades cujos interesses tratamos como comparaveis aos nossos. A expansao do circulo moral ndo tem
que ser movida por algum impulso misterioso de bondade. As sociedades humanas, como os seres vivos,
tornaram-se mais complexas e cooperativas com o passar do tempo, ndo por possuir uma mentalidade
civica inerente, mas porque se beneficiaram da cooperagdo mdtua, da divisdo do trabalho e
desenvolveram modos de abafar conflitos entre os agentes que compdem o sistema. Dito de outro modo,
isso ocorre porque 0s humanos beneficiam-se quando se agrupam e se especializam na busca de seus
interesses comuns, contanto que resolvam os problemas da troca de informagdes, da falta de
reciprocidade nos vinculos sociais relacionais e da punicdo dos trapaceiros. Jogos de soma ndo-zero
(contrario de um jogo de soma zero, no qual o ganho de um jogador implica perda para o outro) surgem
ndo somente da capacidade das pessoas de ajudar umas as outras, mas de sua capacidade de abster-se de
prejudicar uma as outras. Em muitas disputas, ambos os lados saem ganhando ao dividir o que foi
poupado gracas a ndo ter lutado. Isso fornece um incentivo para desenvolver mecanismos de resolugdo
de conflitos, como o direito, medidas para salvar as aparéncias , restituicdo e retribuicdo reguladas e
codigos legais - Franz de Waal (2006), por exemplo, recorda que rudimentos de resolucéo de conflitos
podem ser encontrados em muitas espécies primatas. Do mesmo modo, as formas humanas sao
encontradas em todas as culturas, tdo universais quanto os conflitos de interesses que elas se destinam a
dissipar (pessoas de todas as culturas distinguem o certo do errado, tém um senso do que € justo,
ajudam umas as outras, impfem direitos e obrigacBes, acreditam que os agravos tém de ser
compensados e condenam o estupro, 0 assassinato e certos tipos de violéncia). Assim que ha razfes para
crer que um senso moral evoluiu em nossa espécie em vez de precisar ser deduzida da estaca zero por
cada um de nés depois de sairmos da lama. A evolugao nos dotou de um senso moral, cuja esfera de



E o que ocorre com a fraternidade? Aqui a questdo ndo esta téo clara, pois é
dificil afirmar que o principio de integracdo a que nos referiamos antes tenha sofrido
grandes progressos nos Ultimos séculos. Por desgraca, enquanto que a liberdade e a
igualdade hdo podido legislar-se, com a fraternidade ndo ocorreu a mesma sorte. O
amor social é um sentimento espontaneo que pode ver-se afetado por informacédo
externa, mas que ndo pode controlar-se desde fora. E hoje, o conjunto comum de
principios de que dispomos ndo parece desfrutar de suficiente poder conjuntivo como
para dar & gente a sensacdo de solidariedade e o sentimento de “pertencer”. Nenhum
deles tem sido o bastante universal como para unir a todos os individuos em uma
comunidade de valores Unica, despida da sensacdo de separacdo com relacdo aos
excluidos. Ha algo que possa resultar mais desgarrador e nocivo, em termos
comunitarios, que o provérbio somali citado no inicio deste artigo?

E muito provavel que a maior dificuldade que impede a construcio de uma
sociedade materialmente justa € que tendemos a considerar de maneira acritica
qualquer “avango”, tanto em diferenciacdo como em integracdo, como algo bom. Se
uma nova lei aumenta a liberdade, entdo deve ser um avanco, igual que qualquer
movimento novo que alimente o sentimento de igualdade ou solidariedade entre os
individuos. Contudo, ndo é provavel que nenhum desses programas por separado
melhore as coisas sem a contribuicdo complementaria do outro. A complexidade e a
justica requerem a sinergia dessas forcas dialeticamente opostas; um avanco de
somente uma delas e provavel que fomente a confusdo e o caos. A verdadeira injustica
social vem causada por uma falta de liberdade, de igualdade e de valores comuns; mas
as ganancias em qualquer dessas opcOes a expensas de seu complemento resultam
igualmente perigosas. A liberdade sem responsabilidade, fraternidade ou igualdade é
destrutiva; a fraternidade sem iniciativa individual € rigida; e a igualdade que nédo
reconhece diferencas ou gera relagdes fraternas € desmoralizante.

Dai a razdo pela qual a fraternidade implica liberdade e igualdade para todos e,
na mesma medida, de que ndo ha lugar para qualquer contraposi¢cdo entre
liberdade/igualdade, pois ndo s a igualdade é entendida como reciprocidade na
liberdade, como a universalidade da liberdade plena importa na constituicdo de uma
sociedade igualitaria e fraterna. Isto é o que permite que utilizemos atualmente a nogao
de solidariedade em um mundo em que liberdade e igualdade tém ainda um longo
caminho que percorrer em sua aproximacao ao ideal de uma sociedade justa. Podemos
solidarizar-nos com os oprimidos e desgracados desde as diferencas que nos separam
nos niveis de liberdade e igualdade. E o fazemos na medida em que ndo descartamos
eliminar estas diferencas.

A liberdade, a igualdade e a fraternidade, em seu conjunto, constituem a base
de toda ordem politica republicana democratica e conceitos-chaves para qualquer
pensamento consistente sobre questdes juridicas, morais e éticas. Com efeito, nédo
somente qualquer discussdo séria acerca da justica ou direitos humanos deveria estar
fundada, em ultima andlise, em uma robusta compreensdo sobre a liberdade e a
igualdade ilustradas (que, por sua vez, repousam sempre sobre uma concepgdo de
fraternidade) como, e muito especialmente, todo e qualquer programa politico honrado

aplicagdo no6s expandimos no decorrer da histéria por meio da razdo (entendendo a permutabilidade
légica entre nossos interesses e 0s das outras pessoas), do conhecimento (aprendendo as vantagens da
cooperagdo no longo prazo ) e da compreensdo ( passando por experiéncias que nos permitem sentir a
dor de outras pessoas). Por conseguinte, parece razodvel supor que o progresso moral e social pode ter
avancado gradualmente, ndo a despeito de uma natureza humana fixa, mas gracas a ela.(Pinker, 2002).



e que pretenda propugnar de verdade sua causa ( quer dizer, honrado também na acéo),
deveria tomar-se em sério o mais contundente e emancipatério valor da tradigdo
republicano-revolucionaria moderna: a fraternidade.

E nem cabe objetar, neste passo, que a fraternidade, conceitualmente falando,
resulta redundante ou esta limitada somente a canalizar determinadas atitudes mentais
de conduta, sem as quais perderiamos de vista os valores expressados pelos direitos
democraticos. Ndo parece ser este 0 caso € nem tampouco padece a fraternidade desse
tipo de restricdo proposta por Rawls®. A justificativa para a fraternidade reside no fato
de que se deve concebé-la como um mecanismo por meio do qual se consubstancia e
se expressa a necessidade de liberdade e autonomia ndo em abstrato, sendo em uma
sociedade que necessita ser transformada e constituida pela inclusdo de todos os
individuos na qualidade de verdadeiros cidaddos, isto &, como seres humanos
autdnomos e independentes, como verdadeiros seres emancipados e libertos de toda e
qualquer barreira social, econdmica, politica ou de classe.

Significa dizer que, assim concebida, tanto no ambito da atuacdo politica,
institucional ou individual, a fraternidade destina-se a produzir a incorporagédo na
sociedade civil — quebrada por consequéncia de uma intensa polarizacdo da vida
econdmico-social — dos individuos mais desfavorecidos, com a conseqliente
desaparicdo, eliminagdo ou afrouxamento das barreiras que os impedem de ocupar e
participar dos espacos publicos, dissolvendo ou acabando com os eventuais vinculos
de dominacgéo e de ndo liberdade — enfim, dos grilhGes que os submetem a caprichos
arbitrarios e/ou a interesses injustificados de qualquer agente social e/ou do préprio
Estado.

Dito de outro modo, que uma boa e justa sociedade terd de ser também e
necessariamente fraterna e “inclusiva”, dar espaco para que individuos livres e iguais,
procedentes de todos 0s seus rincOes, possam gastar suas vidas em satisfazer os
objetivos (individuais e comunitarios) que lhes interessam. Este requisito significa
também que o Estado tera de ser representativo de diferentes setores da populagéo, que
0s canais de disputa terdo de estar bem estabelecidos na comunidade e que a
administracdo publica tera de se guardar da influéncia das organizacfes empresariais e
de outros interesses inescrupulosamente poderosos.

E por ter a fraternidade o conddo de apagar toda e qualquer relacdo de
dominacéo e dependéncia politica, econdémica ou civil de homens livres sobre homens
livres, ela implica (histérico-concretamente) que se pode atribuir a alguém uma carga
em atencdo ao bem de outro, ou seja, que a tarefa de constituir uma verdadeira
independéncia e autonomia em uma nova ordem resultante (o tornar “irmédo de” todos
os individuos que poderiam chegar a ser objeto da mesma situacdo) pode resultar na
admisséo de um perigo para o bem de outros e ndo necessariamente sobre toda a
sociedade. Que, enfim, o historico e concreto rompimento ou abrandamento de antigas
e degradantes barreiras de classe esta condicionado ao fato de que todos tenham acesso
a uma igualdade de oportunidades, elevando-os a niveis de liberdade, de autonomia e
de virtude entendidos como auto-realizac&o pessoal.

® O que acaso contribua para explicar, por exemplo, a perspectiva excessivamente psicologizante que
oferecia Rawls (1971) acerca da “fraternidade” em sua Teoria da justica: “Em comparagdo com a
liberdade e a igualdade, a idéia de fraternidade teve um lugar menor na teoria democrética. Esta
concebida para ser um conceito politicamente menos especifico, que ndo define por si mesmo nenhum
dos direitos democraticos, sendo que canaliza mais bem determinadas atitudes mentais de conduta, sem
as quais perderiamos de vista os valores expressados por esses direitos”.



Por certo que justica ndo significa - e uma boa sociedade ndo implica - auséncia
de desniveis e assimetrias, ja que os individuos sdo sempre ontologicamente diferentes
(diferenciacdo); mas significa e implica, isso sim, a auséncia de exploragdo de uns
sobre outros, a eliminagéo efetiva de interferéncia arbitraria nos planos de vida de uns
sobre outros, didlogo e valores compartidos (integracdo). Tratar com igualdade e
fraternidade aos individuos ndo necessariamente entranha um trato idéntico: ndo exige
em absoluto que todos recebam uma porcdo igual do bem, qualquer que seja, que a
comunidade politica trate de subministrar, sendo mais bem a direitos ajustados as
diversas condicdes.

Como recorda Peter Singer (2000), a existéncia de profundas diferencas entre 0s
seres humanos deve levar a certas diferengas nos direitos a serem atribuidos a uns e
outros. Quando se invoca um principio de equidade (presente na maioria das teorias
contemporaneas da justica) ndo se estd em absoluto pretendendo que deva conduzir a
uma identidade absoluta de direitos: da mesma maneira que é absurdo conceder a
liberdade de aborto a um homem, o é a pretenséo de dar a liberdade a uma mulher para
contrair matriménio, por exemplo, com um gorila. E a “consideracfo” a que deve ser
mantida por igual; a consideracdo que merecem diferentes seres conduz a distintos
direitos.

Mas em que pese o fato de que a fraternidade permite a0 menos situar o
comeco da discussdo no ambito de um valor objetivo e subtrai-la & pura paixdo
subjetiva, ela ndo encerra, contudo, a solucgdo definitiva, pois que continua dependente
das valoragdes concretas e da harmoniosa complementacéo (ou sinergia) com relacéo
as demais virtudes ilustradas: sobretudo, a comparacdo do bem geral integral que se
quer alcancar com a entidade do bem individual posto contextualmente em perigo (
virtude, alias, que preside o ajuste entre liberdade e igualdade ).

Por essa razdo, a melhor maneira de se viabilizar uma postura ético-critica
verdadeiramente transformadora do status quo da auséncia de verdadeira solidariedade
deveria comecgar por um juizo formulado a partir das vitimas sociais do sistema
politico e sécio-econémico, isto é, de adotar a perspectiva daqueles que se encontram
na parte mais escura da vida, “no pior de todos os mundos possiveis”, para usar a
expressdo de Schopenhauer. Afinal, viver bem, eticamente, significa estar e se
preocupar com 0s outros, ser um entre o0s outros dentro de um quadro institucional que
nos afirme na condicdo de cidaddo: o homem completo, ética e responsavelmente
comprometido com a igualdade social, € o cidadao virtuoso, que combina a procura da
felicidade pessoal com a exigéncia interpessoal da amizade e da solidariedade social ,
sob a égide de instituicdes justas’.

® O que implica conceber a dignidade humana a partir da situagio basica de relacdo do homem com os
outros homens, em lugar de fazé-lo em funcéo do homem singular encerrado em sua esfera individual,
gue havia servido as caracterizagfes deste valor na fase do Estado liberal de direito. Esta dimensdo
intersubjetiva ( relacional, coexistencial ) da dignidade ¢ de suma transcendéncia para calibrar o
sentido e 0 alcance atual dos direitos humanos e fundamentais que encontram nela (na dignidade) seu
principio fundante. Por outro lado, nunca € demasiado insistir no fato de que resulta
epistemologicamente insustentavel a posicdo dos que postulam uma dignidade humana de certo tipo
com independéncia de qualquer informacdo empirica sobre a natureza humana e meramente como
condicdo transcendental da possibilidade da moralidade, da responsabilidade, da sociedade igualitaria ou
da liberdade. A prdpria idéia de liberdade — condicio sine qua non para a constituicdo da dignidade
humana - ndo pode conceber-se a margem da relagdo com as demais pessoas, pois 0 modo de ser do
homem no mundo € intrinsecamente um modo de ser interpessoal. A autonomia de ser e de fazer que
esta inscrita na mesma esséncia do homem e da qual brota a possibilidade de obrar livremente e de
forma digna, ndo pode realizar-se mais que no dialogo e na interagdo com os demais (com o “outro”) no



Ademais, ndo somente modela uma boa sociedade (livre, igualitaria e fraterna) as
leis que ajudamos a que se aprovem, 0s representantes politicos que ajudamos a eleger,
as grandes invengdes, teorias e obras que elaboramos ou reconhecemos, sendo também
N0SsSOS pequenos atos mentais e de comportamento; a maneira como educamos Nossos
filhos, como nos relacionamos com o0s demais, como respeitamos cotidianamente 0s
limites de nossos direitos e cumprimos nossos deveres, etc., sdo todas pequenas
atitudes, decis0es triviais, que, a largo prazo, tem muito mais peso que todas as guerras
napolednicas.

Enquanto para uma consciéncia cumplice do sistema as vitimas sdo um
momento necessario, inevitavel, um aspecto funcional ou natural do contexto socio-
econdmico, para uma consciéncia critica e responsavel, que s6 pode existir a partir de
uma posigdo ética comprometida, as vitimas sdo reconhecidas como sujeitos éticos,
como seres humanos que ndo podem (de forma livre, inviolavel, autbnoma e digna)
produzir, reproduzir ou desenvolver suas vidas em comunidade e que se encontram
afetados por alguma situagéo de verdadeira morte existencial.

Trata-se, simplesmente, de saber ouvir a voz do outro e de abracar uma
igualdade que abranja fraternalmente a todos os individuos em condi¢des de liberdade
e autonomia plena. E necessario, na ética e praxis do cotidiano, que nos situemos no
lugar do outro para reconhecer que cada um de n6s nao € mais que um ser entre outros,
todos os quais tém desejos e necessidades que lhes importam, 0 mesmo que a nds nos
importam nossas necessidades e desejos. Somente por esse caminho as vitimas sociais
terdo a oportunidade para emancipar a si mesma em uma sociedade “livre, igualitaria e
fraterna”. Enquanto viverem na miséria, sob o manto perverso da mais atroz e

mundo. Dai a razdo pela qual E. Levinas adverte para o fato de que néo ha liberdade humana que néo
seja capacidade de sentir a chamada do outro. N&o existe uma liberdade lograda e completa que logo,
posterior e secundariamente, se veja também revestida de uma dimenséo ética. Desde o principio a
liberdade humana se realiza no contexto da chamada que o outro me dirige. A mais intima esséncia e a
medida da liberdade no homem séo a possibilidade e a capacidade de sentir a chamada do outro e de
responder-lhe. E desde 0 momento em que o outro aparece como outro livre e autbnomo nasce também
a dimenséo ético-juridica da dignidade, essencialmente co-existencial. E certo que se ndo nos criamos
completamente a n6s mesmos, tem que haver algo em nés do qual ndo somos causa. Mas o problema
central com respeito a nosso interesse pela liberdade e dignidade humana néo é se os acontecimentos em
nossa vida volitiva estdo determinados causalmente por condiges externas a nds. O que realmente
conta, no concernente a liberdade e dignidade, ndo é a independéncia causal. E a autonomia. E a
autonomia é essencialmente uma questdo de se somos ativos e ndo passivos em nossos motivos e
elei¢Bes; de se, com independéncia do modo em que os adquirimos, sdo motivos e elei¢cbes que
realmente queremos e que, portanto, ndo nos sdo alheios. (Frankfurt, 2004). O sujeito autbnomo, entanto
que sujeito livre, ndo se encontra sobposto nem superposto ao — nem por debaixo nem por encima do —
sujeito de carne e 0sso ( genes, mente e cérebro) que somos cada um e nem requer, para salvar a
liberdade e a dignidade, estritamente um “agente moral autdnomo” como alternativa a uma explicacéo
causal em termos bioldgicos/evolutivos. Ser fiel & natureza humana nédo €, portanto, recusar em seu
nome a liberdade ( elemento constitutivo da dignidade e que é um efeito da natureza); é, ao contrario,
prolongar esse gesto, indissociavelmente natural e histérico, pelo qual nossa espécie, bioldgica e social,
se ergue contra a natureza que a produz e a contém. O fundamento da moral e do direito ndo esta na
dignidade abstrata, sendo na plasticidade concreta de nosso cérebro, em nossa margem de manobra, em
nossa capacidade de pensar e decidir, de gozar e sofrer. Nesse sentido, nenhuma teoria social normativa
(ética ou juridica) coerente deveria admitir termos tdo vazios como o de dignidade sem uma base
empirica acerca da natureza humana, sob pena de converter-se em uma cerimonia da confusdo revestida
de um esquema tedrico abstrato, vazio e meramente formal.



injustificada indiferenca, dignidade humana, liberdade, igualdade e fraternidade, ndo
serdo para eles sequer meras possibilidades humanas’.

A auténtica fraternidade somente pode dar-se na medida em que a liberdade e a
igualdade se déem efetiva e previamente. Postula que se considere a todos iguais e
como irmé&os plenamente livres (ou membros do mesmo corpo). E a extensdo dos
“lagos de sangue” aos demais; e com eles das correspondentes relagOes afetivas. Trata-
se ndo somente de respeité-los sendo de queré-los. E esse amor desinteressado, para ser
pleno (e ndo se configurar como uma versdo vulgar da caridade), requer a harménica
integracéo de seres livres e iguais®.

Assim entendida, a virtude ilustrada da fraternidade mostra, com claridade, sua
essencial dimenséo histdrico-concreta e a iniludivel chamada desse principio que, em
Gltima instancia, nos permite exercer nossas melhores capacidades e demonstrar nossa
valia como seres humanos — isto é, em que a vida humana adquira um sentido pleno,
despida da pretensdo de embalsamar a justica ou fazé-la absoluta como um fetiche sob
o controle “do outro”. O mesmo é dizer que ndo se pode falar de dignidade da pessoa
humana se isso ndo se materializa em suas préoprias condi¢cdes materiais de vida, com
liberdade e igualdade de oportunidades em uma sociedade fraterna e solidaria,
destinada prioritariamente a combater as desigualdades reais e deixar a vida, na medida
do possivel, fluir livre e igualitariamente, ou seja, dignamente na busca de uma
humanidade comum.

Essa parece ser a solucdo ética para tornar efetiva a realizagdo e concretizacao
dos ideais ilustrados (acusadamente da virtude ilustrada da fraternidade) e cujo
compromisso cabe a cada um de nés, no mais intimo de nossa consciéncia moral de
responsabilidade pessoal e solidariedade social, ou, para dizer em termos mais
modestos e mais realistas: é de cada um o incondicional e imperativo dever ético de
lutar contra a barbarie da indiferenca e da injustica social. Ignorar esta responsabilidade
nos deixa a mercé do azar insensivel ou, o que é inclusive pior, dos parasitas
exploradores travestidos das mais diversas pelagens (politica, religiosa, moralista,
relativista, etc.). Depois de tudo, somos o0s U(nicos seres viventes que esta
cognitivamente dotado da capacidade para poder superar a indiferenca, remover o
sofrimento e eliminar as desvantagens evitaveis.

" A esséncia da indiferenca, da apatia com relagéo ao outro, reside precisamente no fato de que carrega
consigo a completa perda de interesse no que sucede. Nada nos preocupa nem nos importa. E uma
consequéncia natural disso € que nossa disposicdo a estar atentos se debilita e nossa vitalidade ou
sensibilidade moral se atenua.Em suas manifestagdes mais habituais e caracteristicas, o conformismo
apéatico implica uma reducdo radical da agudeza e constancia de atengdo ao que realmente importa.
Nossa consciéncia moral perde a capacidade de perceber injusticas, convertendo-se em algo cada vez
mais homogéneo. E a medida que se expande e se apodera de nds, a indiferenca faz com que nossa
consciéncia ou compromisso ético experimente uma diminuicdo progressiva de sua capacidade de
perceber os fatos importantes. A justica sé € um valor para 0s que se interessam e desejam a justica. A
humanidade s6 é um valor para os que desejam viver humanamente; a vida so vale para quem a busca
ativamente; e nenhuma coisa comanda a nédo ser proporcionalmente ao interesse que temos por ela. Dito
de modo mais simples: ter interesse por alguém ou algo significa ou consiste essencialmente, entre
outras coisas, em considerar seus interesses como razdes para atuar ao servi¢o dos mesmos.

& Ademais, dito seja de passo, a presenca e a aceitacdo do “outro” na convivéncia é o fundamento
biolégico do fendmeno social e qualquer coisa que destrua ou limite a presenga e a aceitagéo do “outro”,
desde a competicdo até a cooperagdo, passando pela manipulagéo ideoldgica, destréi ou limita o fato de
se dar o fendbmeno social — e, portanto, humano-, porque destroi o processo bioldgico que o gera e o
sentimento de que estamos desenhados pela sele¢do natural para entender-nos uns aos outros (Maturana,
1985).



Ja é hora de que deixemos de uma vez por todas de habitar no primeiro circulo
do inferno de Dante ( o da indiferenzza, o reino do puro interesse préprio egoista, a
“origem de todo mal” e a mais cruel e perversa forma de conduta moral) e passemos a
contemplar a todo e qualquer individuo como um ser humano com plena aptiddo para
sentir, aprender, reagir, amar, eleger, cooperar, dialogar..., enfim, como titular do
incondicional direito de dispor de oportunidades reais para se autodeterminar como
entidade livre, separada e autdnoma (diferenciacdo), por meio de vinculos sociais
relacionais igualitérios e fraternos (integragdo) e no contexto de complexidade de uma
boa e justa sociedade.



